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Ler Nietzsche:
O Crepusculo dos Idolos*

Mazzino Montinari

Resumo: Partindo do pressuposto de que toda interpretacdo filoséfica de
Nietzsche deve ter por base um trabalho filolégico-histérico, o presente artigo
visa a fazer uma apresentacao do Crepusculo dos idolos. Nesta perspectiva,
reconstréi-se a génese do livro do interior do projeto da Vontade de poténcia
para, enfim, concluir que, do ponto de vista filoséfico, Crepusculo dos idolos
mostra que é através do pensamento do eterno retorno que a superacdo da
metafisica pode se realizar.
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1. Em 3 de setembro de 1888, em um espléndido, o mais belo dos
dias que Nietzsche viraem Sils-Maria, na Engadina—“umaforcalumi-
nosa de todas as cores, um azul no lago e no céu, uma claridade do ar,
totalmente inesperada’ — el e escreveu o Prefacio da“ Transval oracéo de
todos os valores’. Nas semanas anteriores, sua vida se desorganizara;
impulsionado pel o espirito, acordava muitas vezes as duas da madruga-
da e anotava 0 que antes |he passara pela cabeca: nesses momentos,
ouviacomo seu senhorio abriaaporta com cuidado e se esgueiravapara
cacar cabrasalpinas (aMetavon Salis, 07.09.1888). Ele talvez também
cacgasse cabras alpinas... Estava no inicio de um novo trabal ho e acredi-
tava ter encontrado a forma de comunica-10o, para publicar a obra inde-
pendente “ Transval oragéo de todos osvalores’, cujo primeiro livro cha-

* Artigo originalmente publicado em Nietzsche-Studien, 13, 1984.
Traducdo de Ernani Chaves.
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mava-se O anticristo. Mas, a partir do material reunido até ent&o surgiu
também um outro escrito, inicialmente intitulado “Ociosidade de um
psicélogo” e, depois, Crepusculo dos idolos ou como se filosofa com o
martelo. Este erao resumo dasuamais essencial heterodoxiafilosofica,
a comunicacdo do resultado mais maduro do seu filosofar no ultimo
ano. Ambos, o projeto da*“ Transval oracdo de todos osvalores’ em qua-
tro livros e o Crepusculo dos idolos, surgiram do material da“Vontade
de poténcia. Tentativade uma Transval oracéo de todos osvalores’, obra
entrevista até o fim de agosto de 1888.

2. Antes de mais nada, e para evitar mal-entendidos acerca das
minhas consideracdes sobre Crepusculo dos idolos, gostaria de dizer
gue o trabalho editorial, filologico, € um trabalho preliminar, que ele
sozinho néo € suficiente paraacompreensdo de Nietzsche, mas que pode
deixar o caminho livre para ela. A filologia, ou sgja, a histéria, pode
franquear em trés aspectos o caminho para a compreensdo do Crepus-
culo dos idolos:

a) na medida em que o coloca como a formulacéo filosofica e artistica
de suas idéias entre 0 comego e 0 verdo de 1888;

b) na medida em que estabel ece sua intima conexdo com os fragmentos
péstumos e, com isso, com atotalidade do desenvolvimento das idéias
de Nietzsche;

¢) na medida em que ela, através da exploracdo das fontes, coloca o
Crepuscul o dos idolos em umafrutifera conex&o com o mundo anterior,
contemporaneo e com a posteridade de Nietzsche.

Os fragmentos pdstumos, no sentido amplo desta palavra,
formam aqui o pano-de-fundo onde se desenha este momento separado
de nds, mas também acoplado a nés. A histéria do surgimento do Cre-
pusculo dos idolos €, ao mesmo tempo, a historia das intencoes literéri-
as de Nietzsche em relagdo atodo o material que ele reunira até entéo,
tendo em vista a “Vontade de poténcia’; isto significa que se decifrao
mistério do Crepusculo dos idolos colocando-o0 em uma conexao pri-
meira, uma conexado de todo modo sui generis, na medida, enfim, em
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gue devem ser encontradas as referéncias as fontes de Nietzsche, prin-
cipalmente nos fragmentos postumos. Gostaria de manter a diferenca
dos trés pontos de vista, tal como os enumerei e fundamentei acima e
IS0 pelas razdes que se seguem: o primeiro ponto diz respeito ao Cre-
puscul o dos idolos, namedidaem que elefoi publicado, transmitido em
uma forma muito especifica; o segundo, na medida em que até a sua
publicacéo ele era, em todo caso, parte de fragmentos igual mente bem
especificos; o terceiro, namedidaem que descobre asfontes, asleituras
e os interlocutores de Nietzsche.

3. Acercadafuncéo do Crepusculo dos idol os entre o Caso Wagner,
publicado um pouco antes e os seus Ultimos escritos — O anticristo,
Ecce homo — Nietzsche escreveu no “ Prefécio”: “ Este pequeno escrito é
umagrande declaracao de guerra”’. Nietzsche se compreende em guerra
pelo fortalecimento da“ Transval oragéo de todos osvalores’, pelo ques-
tionamento dos deuses. Certamente ndo é examinado nenhum deus
temporal, mas sim os deuses eternos, que aqui sdo espicagados com 0
martelo, como com um tridente. O martel o, com o qual Nietzschefilosofa
em seu livro, € mais o martelo do minerélogo do que arude ferramenta
dabrutalidade; sim, um tridente, através do qual como resposta “ ouve-
se esse famoso som oco”, “ que falade entranhasinsufladas’. O Crepus-
culo dos idol os contém 10 secBes de extensdo desigual. As*“ Sentencase
setas’, uma coleténea de 44 sentencas, correspondem a uma antiga
tradicdo dos escritos de Nietzsche e também a um exercicio literario
neste género, com o qual nos deparamos, frequientemente, em seus pos-
tumos apartir de 1882. Elas sdo uma espécie de pré-paracéo (Vor-Spiel)
séria para as exposi¢oes (Abhandlungen) filosoficas que se seguem.

A primeira maxima da coletanea — “A ociosidade é o inicio de
toda psicologia. Como? Seria a psicologiaum —vicio?’— existia ha sete
anos nos manuscritos de Nietzsche. Ela era — além disso — pensada,
originariamente, como umaretomadado primeiro titulo de Crespuscul o
dos idolos (“ Ociosidades de um psicélogo”). Um caderno de anotacdes
de Génova, da épocaimediatamente anterior aredacdo da Gaia ciéncia,
contém, de fato, o seguinte fragmento: “A ociosidade de Zaratustra € o
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inicio de todos os vicios” (fragmento péstumo 12 (112) do outono de
1881; KSA, 9, p. 596) e, ao final, ainda como titulo: “A ociosidade de
Zaratustra. de F(riedrich) N(ietzsche) ” (fragmento postumo 12 (225)
do outono de 1881; KSA, 9, p. 616). Sete anos depois, Nietzsche né&o
apenas retorna a sentenga, mas também ao titulo. Neste meio-tempo,
ele transcreveu a sentenca em um caderno do inicio de 1888, em uma
formaligeiramente modificada: “ A ociosidade € o inicio de todafiloso-
fia. — Em consequéncia—é afilosofiaumvicio?...” (fragmento postumo
11 (107) de novembro de 1887 a marco de 1888; KSA, 13, p. 51). No
manuscrito, filosofia; no livro publicado, psicologia: isto nos permite
talvez compreender melhor o que Nietzsche pensava sob a palavra psi-
cologia(efilosofia). Mas também (compreender melhor a conexao) Za-
ratustra — Filosofia— Psicologia. O otium filos6fico como inicio de to-
dos os vicios.

A ociosidade de Zaratustra tornou-se na primeira versao do titulo
do Crepusculo dos idolos, “Ociosidade de um Psicologo” (fragmento
péstumo 22 (6) de setembro aoutubro de 1888; KSA, 13, p. 586). Quando
recebeu as primeiras folhas de correcdo da gréfica de Leipzig, Peter
Gast (alidsHeinrich Koselitz), auxiliar e discipulo de Nietzsche, escreveu
em 20 de setembro de 1888: “ O titulo ‘ Ociosidade de um psi(célogo)’”
soa-me demasiado modesto, quando me lembro como ele poderia agir
sobre as pessoas comuns: 0 senhor dirigiu sua artilharia para as monta-
nhas mais elevadas, o senhor tem canhdes como nunca houve antes e
precisa apenas atirar as cegas, para aterrorizar os arredores. Um passo
de gigante sob o qual as montanhas estremecem nas origens, ndo é mais
nenhumaociosidade. Além disso, hanossa época, a ociosidade é costume
apoéso trabalho e o MU (de “Mussigang”) aparece também em Midigkeit
(cansaco).® Ah, eu suplico como s6 um homem incapaz deve suplicar:
um titulo espetacular, brilhante” . A retoricade artilheiro deste Peter Gast
encontrou ouvidos exagerados e até mesmo sua manifestacdo em algumas
passagens do Ecce homo. Nietzsche respondeu sete dias depois (em 27.9):
“No que diz respeito ao titulo, no seu reparo tdo humano, minhas proprias
reflexdes Ihe anteci param: finalmente, apartir das palavras do Prefacio,
encontrei a formula que também talvez satisfaca suas necessidades. O
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gue o senhor escreveu acercada‘grande artilharia’, devo simplesmente
adotar em meio a escrita final do primeiro livro da ‘ Transvaloracao’.
Caminha-se paraumahorrivel detonagdo”. O novo titulo—" Crepusculo
dosidolos’ —eratambém umamal dade contra Wagner, como Nietzsche
observaranamesmacarta: Wagner compds um “ Crepuscul o dos deuses’.
As detonagOes da Transvaloragdo encontrariam entdo sua conclusdo
desmesuradaem toda“Lei contrao cristianismo”, que Nietzsche anuncia
no “primeiro diado ano um (em 30 de setembro de 1888 do falso calen-
dério)”, no final de O anticristo. O Prefacio do Crepusculo dos idolos
também era datado de 30 de setembro de 1888, “no dia em que foi
concluido o primeiro livro da Transval oragdo de todos os valores (isto
é, O anticristo)”.

A impressao do Crepusculo dos idolos terminou no inicio de no-
vembro. Neste meio-tempo — apds a conclusdo do manuscrito O
anticristo — surgiu um outro escrito: Ecce homo. Neste, Nietzsche traba-
Ihou até o fim de dezembro e o concluiu ao mesmo tempo que Nietzsche
contra Wagner e os Ditirambos de Dioniso. Ecce homo fora pensado,
inicialmente, como um apéndice do Crepuscul o dos idolos; ele ganhou
sua proépria autonomia, mas manteve do Crepuscul o dos idolos o tltimo
capitulo: “O gue devo aos antigos”.

O Crepusculo dos idolos representa uma espécie de obra-gémea
de O anticristo, sobretudo da perspectiva da histéria de seu surgimento.
Do mesmo modo que O anticristo, ele tem suas origens em um e mes-
mo material; eles até mesmo coexistem durante um longo tempo, em
uma boa terca parte de um Unico manuscrito, isto €, as primeiras 24
secOes de O anticristo. Isto aconteceu entre a desisténcia de Nietzsche
em relacé@o ao plano da “Vontade de poténcia’ e o surgimento de uma
novaidéia, a da “Transvaloracdo de todos os valores’, com quatro li-
vros especificos, isto €, entre 26 de agosto e 3 de setembro de 1888.

4. O Crepusculo dos idolos d4 ao leitor aimpressédo de uma cole-
¢ao disparatada de pequenos ensai os que, em si, ndo S&0 mais af orismos,

sobretudo nos seis capitulos: “O problema de Socrates’, “A ‘razdo’ na
filosofia’, “Como o ‘mundo verdadeiro’, enfim, tornou-se fabula’, “Mo-
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ral como contra-natureza’, “ Os quatro grandeserros’, “ Os melhoradores
da humanidade” . Pode-se reconhecer com exatidao, em cada um desses
capitulos, o seu lugar nos diferentes planos da “V ontade de poténcia’,
datados do comego/verdo de 1888. Comum aesses diferentes planos é o
destague ao niilismo (e ao pessimismao) como sintoma, Como expressao
da décadence.

Assim, o “Problema de Socrates” era o comego do capitulo “Filo-
sofia como décadence” (fragmento postumo do inicio de 1888, 15 (5);
KSA, 13, p. 403), “Moral como contra-natureza’” surge a partir de um
texto sob o titulo de “Moral como tipo da décadence” ( KSA, 14, p.
215), “Osquatro grandeserros’ (que, ndo obstante, originariamente eram
trés), em um plano da “Vontade de poténcia’ fazia parte do primeiro
livro, cujos quatro livros tinham os seguintes titulos: |. Psicologia do
erro; 1. Osfalsosvalores; 1. O critério de verdade; |V. Lutaentre fal-
sos e verdadeiros valores (fragmento péstumo 16 (86) do inicio ao ve-
réo de 1888; KSA, 13, p. 515-6). “Os melhoradores da humanidade”
deveria formar o conteudo do terceiro capitulo (Os bons e os
melhoradores) no segundo livro (Proveniéncia dos valores) do ultimo
plano da*“V ontade de poténcia’ (26 de agosto de 1888) (fragmento pos-
tumo 18 (17) de julho a agosto de 1888; KSA, 13, p. 537). “A razdo na
filosofia’ aparece sob a rubrica de “Filosofia como idiossincrasia’ e,
em um outro plano como “O mundo verdadeiro e o aparente” ( frag-
mento postumo 18 (44) de setembro de 1888; KSA, 13, p. 543 e frag-
mento péstumo 14 (156) do inicio de 1888; KSA 13, p. 340 respectiva-
mente). Finalmente, a parabola filosofica “Como o ‘mundo verdadei-
ro’, enfim, tornou-se fabula’ (fragmento péstumo 14 (156) do inicio de
1888; KSA, 13, p. 340) deveriatornar-se — de acordo com um plano do
inicio de 1888 — o primeiro capitulo da“Vontade de poténcia’; a prepa-
racdo desta se¢éo do Crepusculo dos idolos foi, de fato, transcrita no
manuscrito “Primeiro capitulo”.

A restituicdo do texto do Crepusculo dos idolos ao seu lugar de
origem nos manuscritos ndo conduz ao que estaria contido por inteiro
nesses manuscritos, cuja origem se deve a uma determinada concepgéo
do conjunto da*“V ontade de poténcia’, algumas vezes diferente. Nenhu-
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ma dessas concepgdes de conjunto foi levada a cabo por Nietzsche. A
esse respeito, mais um exemplo. O curto capitulo “Como o ‘ mundo ver-
dadeiro’, enfim, tornou-se fébula”’ pertence, como jafoi mencionado, a
um plano do inicio de 1888, no qual o erro da oposi¢do entre um mundo
verdadeiro e um mundo simplesmente aparente é apresentado como a
premissade um querer equivoco em relacdo avida por parte dos fil 6so-
fos (como tipos dadécadence). Segue-se aele um capitulo sobrea“Moral
como expressao da décadence”, criticada como altruismo, compaixao,
cristianismo, espiritualizacdo. O quarto capitulo examina a possibilida-
de de uma posi¢do contréaria a décadence na filosofia e na moral. O
guinto deveria conter a critica do presente como niilista, na qual um
elemento afirmativo do presente é aboa consciénciadaciéncia. No sex-
to capitulo, a Vontade poténcia deveria ser tratada como vida. Enfim, o
Sétimo e ultimo capitulo, sob o sugestivo titulo de “Nas, hiperboéreos’
diz o seguinte, de maneira impressionante, num plano que como todos
0s outros nunca foi realizado: “Puros lugares absolutos, por exemplo
Felicidade! por exemplo Historia/ ao final, monstruoso gozo e triunfo,
ter umpuro eclaro SmeN&o... Salvacdo daincerteza” (fragmento pos-
tumo 14 (156) do inicio de 1888; KSA, 13, p. 341).

O material mais antigo — fechamos nossa andlise — é rubricado;
Novos textos aparecem até surgir um novo plano, inicialmente com pe-
guenas divergéncias e talvez um outro, que com os dois ainda tem algu-
ma semelhanca. Assim sendo, no decorrer de outras meditagoes, S&o
pensados outros planos, as divisdes em capitulos sdo de novo restitui-
das ao invés daquel as dos livros, sua sequéncia modificada, etc.

A partir desse fluxo de idéias, fixadas diferentemente, Nietzsche
fez sua primeira selecéo; ele terminou uma copia, na qual os capitulos
atuais do Crepusculo dos idolos foram transcritos juntamente com os
primeiros 24 capitulos de O anticristo. Mas entdo ele decidiu, de um
lado, comunicar o essencial de sua heterodoxia filosofica através das
“QOciosidades de um psicélogo” (= Crepusculo dos idolos) e, por outro
lado, atacar o projeto da*“ Transvaloracdo de todos os valores’ em qua-
tro livros especificos, enquanto iniciava O anticristo. Dasruinasda“Von-
tade de poténcia’ que, entretanto, jamais fora um edificio, ele apanhou
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o material utilizavel para o Crepusculo dos idolos como o resumo de
sua filosofia e transformou as idéias sobre o cristianismo trabalhadas
anteriormente, na prosaforte e inventiva de O anticristo.

5. De volta ao texto do Crepusculo dos idolos, para os seus trés
ultimos capitulos. “O que falta aos alemées’, mesmo gque numa forma
bastante divergente da versao definitiva era, originariamente, o “orgu-
Ihoso” Prefacio de 3 de setembro de 1888, do qual nos lembravamos no
inicio de nossa exposi¢cdo. Neste sentido, Nietzsche escreveu para a
“Transval oracéo de todos os valores’ o curto Prefacio atual, que pode-
mos ler ainda no inicio de O anticristo. Soberanamente, Nietzsche dis-
pbs sobre seus textos até o ultimo momento, mesmo quando falava de-
les em suas cartas (neste caso, cartaa Metavon Salis, de 7 de setembro
de 1888). Paraamaioriadas 51 partes que, de acordo com o model o dos
livros de af orismos, formam o capitul o “Incursdes de um extemporaneo”
pode-se, ao contrério, encontrar uma data mais antiga de seu apareci-
mento. Uma parte deles, da 22 & 42 se¢do dos excertos existentes, ele 0s
constroi novamente pegquenos; outra parte, organiza de acordo com uma
anal ogia de contetdo, aforismos sobre escritores e artistas, sobre a mo-
dernidade, sobre questdesrelativas ao trabal ho, politica, etc. A proveni-
éncia desses excertos e aforismos € — mais uma vez — o material
desordenado e ndo utilizado da*“Vontade de poténcia’. Os excertos sao
de n° 8 a 11 (ClI: Psicologia do artista; Fragmentos péstumos. Para a
psicologia da arte); 19-21 (Cl: Belo e feio; Fragmentos postumos:
Aesthetica. Ponto fundamental: o que é belo e feio?); 32-35 (Cl: O
imoralista fala. O valor natural do egoismo. Cristo e 0s anarquistas.
Critica da moral da décadence; nos fragmentos péstumos, sem titulo,
mas como textos correlacionados); o longo aforismo 36, “Moral para
meédicos’, pertence nos fragmentos postumos a um extenso texto em
trés partes: 1. A reabilitacdo do suicidio (=ClI 36); 2. uma se¢do sobre a
proibicéo da propagacéo das doencas crénicas; 3. uma secdo acerca da
reabilitacdo da prostituic¢do. Os dois Ultimos textos ndo foram incluidos
por Nietzsche no Crepusculo dos idolos: talvez ele os tenha suprimido
visando ao segundo livro da* Transvaloragdo de todos os valores” (“O
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imoralista’). A partir do ponto de vista desse livro surgiram também as
anotacdes espalhadas, a partir das quais Nietzsche comp6és o longo
aforismo 37 das “Incursdes de um extemporaneo” (Se nos tornamos
moralistas). As se¢cdes 38 (Meu conceito de liberdade) e 39 (Critica da
modernidade) formavam novamente nos fragmentos postumos uma par-
te com o titulo: “A modernidade. Vademecum de um futuro vindouro”.
Finalmente, a se¢do 45 das “Incursdes’ (O criminoso e o que lhe € apa-
rentado), constituia uma continuagdo do texto dos pdstumos menciona-
do acima acerca do suicidio, propagacdo das doengas e prostitui¢éo.

Originariamente, o Crepusculo dos idolos deveria ser concluido
apos os dois textos sobre Goethe (49 e 50) das “Incursdes’ com o se-
guinte texto (51):

“Perguntam-me, freglientemente, porque escrevo em aleméo, quan-
do em nenhum outro lugar do mundo sou tdo mal lido como na minha
patria. Quem sabe afinal se eu também desejo ser lido hoje? — criar
coisas em que inutilmente o tempo experimenta seus dentes; buscar
uma pequena imortalidade segundo a forma, segundo a substancia —
jamais fui suficientemente modesto para exigir menos de mim. O
aforismo, a sentenca, nas quais, sendo o primeiro, Sou 0 mestre entre os
alem@es, sdo as formas da ‘ eternidade’; minha ambicéo € dizer em dez
frases aquilo que qualquer outro diz em um livro, — aquilo que qual quer
outro ndo diz em um livro. Ofereci a humanidade o livro mais profundo
gue ela possui, 0 meu Zaratustra: breve, oferecer-lhes-ei o livro mais
independente”.

Com este andncio da “Transvaloragdo de todos os valores’,
Nietzsche queriaterminar o livro. O capitulo “O gue devo aos antigos”
foi incluido depois e, mais precisamente, durante a correcéo; Nietzsche
o retirou de um texto volumoso, que ele entreviracomo aprimeiraver-
sao do Ecce homo.

Resumamos os resultados dessa abordagem critica do texto do
Crepusculo dos idolos: a reducdo do Crepusculo dos idolos aos frag-
mentos pAstumos € uma operacdo sem sentido, caso se prometa atraves
disso areconstrucédo de umaobra—a“Vontade de poténcia’. O Crepls-
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culo dos idolos fornece, ao contrario, a justificativa para o fato de que
Nietzsche desistirado projeto da“V ontade de poténcia’, que o ocupava
desde setembro de 1885. Os pensamentos do Crepusculo dos idolos
ganham seu pano-de-fundo genético, se forem lidos mais uma vez nas
suas conexodes originérias. Os fragmentos postumos tornam-se aqui um
complemento, na medida em que eles foram restringidos na obra
publicada ou até mesmo suprimidos.

6. Chama a atencdo de todo leitor do Crepusculo dos idolos, que
Nietzsche utilizaumanovaterminologia: Sdcrates como raquitico, bas-
tardo e de desenvolvimento decadente, 0 criminoso tipico como mons-
tro, despotenciagdo, degenerescéncia e degenerado, fisiologia, psicolo-
gicamente degenerado, estado de necessidade fisioldgica, sentimentos
fisiol6gicos fundamentais, “nos fisi6logos”, aprisionamento pela doen-
¢a, decadéncia e esgotamento — e, por toda parte, décadence: estatermi-
nologia sinaliza em Nietzsche um desvio em dire¢do a fisiologia con-
temporanea. Algumas semanas depois, seu espirito € vencido sob estes
signos. em uma de suas Ultimas declaragdes, quer “homenagear afisio-
logia”. Um esquisito ar de hospital sopra contra nés, de muitas paginas
do Crepusculo dos idolos. A mesma coisa é valida parao Caso Wagner,
panfleto redigido um pouco antes. Ou seja: quem ndo se defende de
Wagner, é jaele mesmo signo de décadence, da décadence fisioldgica e
“O instinto é enfraquecido. Veste-se aquilo que deveria amedrontar.
Coloca-se nos |1dbios 0 que mais rapidamente impulsiona para 0 abismo
—Um exempl0? Deve apenas observar o0 regime que se prescreve para 0s
anémicos, os doentes de gota ou para os diabéticos” (WA/CW § 5). A
invasao do medi-cinico (do processo de medicalizacdo das condutas)®
€ um distintivo do amortecido século X1X. Criminosos e prostitutas,
alcodlatras e neurdticos, degenerados e loucos. Dégénerescence et
criminalité é um tema popular dos fisiélogos, € o titulo de um livro de
Charlés Féré que Nietzsche, no comeco de 1888, pouco depois de sua
publicacéo, estudou e anotou e a quem ele deve seu conhecimento acer-
ca do regime das doengas no Caso Wagner e muitas outras coisas no
Crepusculo dos idolos. Charles Féré (1852-1907) foi um médico dos
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nervos e estagiario no servico de Charcot, nafamosa Sal pétriere de Pa-
ris. Sua sobria obra acerca da degenerescéncia e da criminalidade for-
nece a Nietzsche importantes referéncias sobre o falso modo de vida e
alimentac&o dos doentes, dos degenerados no sentido amplo que, exata-
mente a partir de sua degenerescéncia, escolhem arruinar-se. Os pastu-
mos mostram, da mesma maneira que o Caso Wagner e o Crepusculo
dos idolos, profundos tracos da ocupagcédo de Nietzsche com este
fisi6logo. O conhecido aforismo 52 do livro conhecido como “Vontade
de poténcia’ (fragmento postumo 15 (41) do inicio de 1888; KSA, 13,
p. 433), um texto de caréter fisioldgico, singularmente terrivel acerca
da auséncia de compaixao na natureza para com os degenerados, nao é
um texto de Nietzsche, mas umatradugdo dele de um trecho do livro de
Féré: o que, sem divida, os compiladoresda*“Vontade de poténcia’ ndo
revelaram aos seus leitores! Ao mesmo tempo em que Nietzsche tentou
acompanhar a mais recente situacéo da fisiologia, ele produziu parasi
MesSMOo e para seus contemporaneos conceitos e metaforas pregnantes.
Isto é valido sobretudo para a complexa elaboracdo de uma fisiologia
daarte, motivada pel as pré-condicdes fisiol 6gicas do éxtase. Deste mun-
do de morbidezza, de aprisionamento pela doenga, chegam outras vozes
parisienses que Nietzsche ouvia com uma singular atencéo, tal como
pode-se concluir apartir dos postumos e das citagdes referidas na obra:
Paul Bourget e Ernst Renan, os irmaos Goncourt, Baudelaire e muitos
outros escritores e cientistas menosimportantes. A solidéo de Nietzsche
era algo bem diferente de um blogueio contra contemporaneos e livros
de contemporéneos. Recuperar este meio-ambiente vivo e histérico é
um pressuposto necessario para lé-1o corretamente.

7. Um método de conversao (sobre o qual Heidegger jachamaraa
atencdo); o destaque a décadence nafilosofia, nareligido, namoral, na
politica, na arte; a tentativa de mostrar a limitacdo fisiologica da
décadence; o éxtase como o momento mais elevado da criagéo artistica
(fisiologia da arte): enfim, a recordacdo da “visdo dionisiaca do mun-
do”. Com isso, queremos circunscrever o contetido do Crepusculo dos
idolos.
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A conversdo acontece, de inicio, no plano da teoria do conheci-
mento: ndo € o mundo verdadeiro que tem realidade, mas arealidade é,
exatamente, aquele mundo descrito pela filosofia como aparente; divi-
dir o mundo em um “verdadeiro” e outro “aparente” é apenas uma su-
gestao da décadence. O mesmo vale paraamoral: as paixdes, a sensua-
lidade, ndo devem apenas ser exterminadas, mas espiritualizadas. Mais
ainda: ndo ha nenhum sentido em dizer que o homem deve ser assim e
assado. Deve-se afirmar, ao contrario, o império encantado dostipos, de
um profuso jogo de formas e de mudancas narealidade. A moral é uma
degenerescénciaidiossincratica. Uma pessoafeliz e educada deve fazer
certas acOes e, instintivamente, se envergonha diante de outras agdes.
Sua virtude é consequiéncia de suafelicidade (e ndo a felicidade conse-
guénciade suavirtude). Neste ponto, entdo, amoral apartir de Socrates,
através da igualdade entre razéo, virtude e felicidade, que conduziu a
guerra contra 0s instintos, tornou-se uma expressao da décadence; o
moralismo da filosofia grega a partir de Platéo era patologicamente li-
mitado; os instintos devem perder — esta € a férmula da décadence.
Sécrates sabia que era doente, SGcrates quis morrer.

Esta e outras confrontagdes com a décadence devem ser compre-
endidas de acordo com o principio estabelecido por Nietzsche nos pés-
tumos: o pessimismo nédo é nenhum problema, mas apenas sintoma, o
nome correto paraisso € niilismo; entretanto, “o niilismo ndo é nenhu-
ma causa, mas apenas a |6gica da décadence” (fragmento postumo 14
(86) doinicio de 1888; KSA, 13, p. 265). Valoresniilistas, valores deca-
dentes conduzem a dominagéo sob os nomes mais sagrados. Onde falta
vontade de poténcia, ha decadéncia. Todos os valores nos quais a huma-
nidade resume seus mais elevados desejos sdo valores da décadence.
Assim o diz Nietzsche em O anticristo. Mas, ao lado desse processo de
pensamento que se orienta pelo conceito de vontade de poténcia, haum
outro no Crepuscul o dos idolos, do qual Nietzsche queriatratar no quarto
livro (“Dioniso filésofo”) da*“ Transvaloracéo de todos osvalores’. Ele
ndo chegou até ai e, neste sentido, somos instruidos pela execugéo do
Crepusculo dos idolos. Com as palavras de Nietzsche: o valor davida
n&o pode ser julgado, a vida ndo permite o juizo de um ser em particu-
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lar, porque este faz parte desta propria vida. “O individuo é parte do
fatum, a frente e atrés, € uma lei a mais, uma necessidade a mais para
tudo o que chega e vira. Dizer-lhe ‘muda tua natureza’ é desejar uma
transformacdo do todo, até mesmo uma transformacéo do passado...”
(GD/CI 885 e6). “Somos necessarios, somos um fragmento do destino,
formamos parte do todo, estamos no todo: ndo ha nada que possadirigir
0 nosso ser, medi-lo, compara-lo, julga-lo... Ndo ha nada fora do todo!
— Que ninguém mais possa ser responsabilizado, pois o0 ser ndo deve se
referir a uma causa primeira, pois 0 mundo ndo é nem uma unidade
COmMo sensacao, hem como ‘espirito’, eisa primeira grande libertacéo,
— COm isso restaura-se ainocéncia do vir-a-ser... O conceito ‘Deus' era
até aqui a maior objecéo contra a existéncia... N0s negamos Deus, nés
negamos a responsabilidade em Deus. com isso, antes de mais nada,
redimimos o mundo-" (GD/CI 8§ 8). “O poder que ndo tem mais necessi -
dade de nenhuma justificativa, que desdenha o agradar, que dificilmen-
te contesta, que ndo vé testemunhas em voltade si, que vive sem acons-
ciéncia de que ha oposicdes contra ele; que nele descansa, fatalistica-
mente, uma lei entre as leis (...)" (GD/CI § 11). Um espirito tornado
livre como Goethe “aparece no centro do universo com um fatalismo
feliz e confiante, nacrenca de que apenas o individuo é condenavel, que
natotalidade tudo se resolve e se afirma — ele ndo renega mais... Mas,
umatal crencaéamaior detodas as crencas’. Nietzsche “abatizou com
o nome de Dioniso” (GD/CI § 49 e 50). “A afirmacédo da vida até em
seus problemas mais estranhos e duros; avontade de viver, regozijando-
se no sacrificio de seus tipos mais elevados da prépriainesgotabilidade
— isso chamei de dionisiaco”; o poeta tragico quer ser ele mesmo “o0
eterno prazer do vir-a-ser”, “todo prazer que emsi encerraainda o pra-
zer na destruicédo (...)". “O nascimento da tragédia — assim conclui
Nietzsche o Crepuscul o dos idolos—foi aminhaprimeiratransval oragéo
de todos os valores. com isso, retorno novamente ao solo do qual cres-
ceu meu querer, meu poder —eu, o Ultimo discipulo do fil6sof o Dioniso,
— eu, 0 mestre do eterno retorno...” (GD/CI §5).

Esta posicao, no fim, do pensamento do eterno retorno do mesmo,
ndo me parece ocasional. Este € um pensamento que esta na concluséo
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de toda uma historia de vida e paix&o. Através de sua afirmacéo, avida
torna-sejustificada, o mundo redimido, quando toda adurarealidade da
vida for percorrida por uma vontade de poténcia multipla. Este pensa-
mento ndo se deixa compreender por férmulas, ou melhor, todas as suas
formulagbes sdo provisorias e superaveis, namedidaem que abarcanum
todo avida, o mundo e o tempo, mas n&o de forma transcendental, por-
gue elejaexpressaatotalidade. Através dele acontece a confirmacéo da
imanéncia apos a morte de Deus. Ele é, de fato, amaior justificativada
vida e, nesta medida, esta em oposi¢éo ao que calunia a vida; mas por-
gue isto é parte da vida, é também justificado e ndo julgavel. Neste
sentido, o pensamento do eterno retorno ndo oferece avida aquilo que,
como tal, o perspectivismo da vontade de poténcia precisa. N&o se en-
trega o conhecimento do eterno retorno a preco de pechincha. Por con-
seguinte, existe umatensdo no pensamento do eterno retorno, conside-
rado por um lado como fundamento especulativo ultimo, como inocén-
ciado vir-a-ser, como redencdo do mundo, como amais elevada forma
de afirmacao da vida e (por outro lado) como confrontag&o com situa-
cOes particulares, sejaafilosofiaaté entdo, ou amodernidade, o niilismo
e a décadence, a moral ou a religido, uma tensdo que ndo é superada,
gue por principio ndo deve ser superada. Uma sistematizacdo geral da
vontade de poténcia como principio eliminaria, por um lado, a resolu-
¢do dalutanecessériaao perspectivismo e, por outro, seigualariaacons-
trucdo de uma metafisica da vontade de poténcia (andloga a metafisica
schopenhaueriana da vontade de vida). Mas, a presenca do pensamento
do eterno retorno impede toda si stematizagdo. Agora, entendemos o sen-
tido profundo da maxima de Crepusculo dos idolos: “ A vontade de sis-
tema constitui umafalta de lealdade” (GD/CI § 26).

O sentido filoséfico do Crepuscul o dos idolos ndo € uma sistemé-
ticada Vontade de poténcia, mas sua superagdo no pensamento do eter-
no retorno do mesmo.
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Abstract: Starting from the idea that the philosophical interpretation of Nietzsche
has to have as its basis the philological-historical work, this article aims to present

The twilight of idols. It rebuilds the genesis of the book in the context of the “Will
to power™s project.
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Notas

(1) Peter Gast destaca que as palavras “MUssigang” (“ociosidade”) e “Mudigkeit”
(cansago) iniciam com a mesma silaba “M{”. Mesmo que as palavras em portu-
gués ndo tenham esta mesma afinidade h4, contudo, uma afinidade de sentido
guando se diz, por exemplo, “estou cansado de ndo fazer nada’ ou “a ociosidade
cansa’, da mesma maneira que também se “acredita’ em portugués que “a ocio-
sidade € a mée de todos os vicios” (N.T.).

(2) Ao separar pelo hifen apalavra“Medizinisch” (que indicaria para o processo de
“medicalizacdo” das condutas no século X1X), Montinari, por aliteracdo, faz soar
0 “zynisch” (cinico) e, com isso, acentua o aspecto moralizador, do ponto de
vista médico-psiquiatrico, do estudo das degenerescéncias. Basta lembrar os
inimeros estudos arespeito — de Foucault aos historiadores da psicandlise (N.T.).



