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Resumo: Tendo em vista que a intempestividade constitui a chave de
abertura a uma compreensdo legitima daquilo que se expde sob o signo da
atualidade, o texto conta estabelecer a relacdo entre o carater experimen-
tal da filosofia e da linguagem de Nietzsche e a critica nietzschiana da
Cultura Ocidental.
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“Quem sabe respirar o ar de meus escritos sabe que é um
ar das alturas, um ar forte. E preciso ser feito para ele, sen&o
ha o perigo nada pequeno de se resfriar. O gelo esta perto, a
soliddo € monstruosa — mas qudo tranqilas banham-se as
coisas na luz! Com que liberdade se respira! Quantas coisas
sente-se abaixo de si! — filosofia, tal como até agora a enten-
di e vivi, é a vida voluntéria no gelo e nos cumes — a busca
de tudo o que é estranho e questionavel no existir, de tudo o
gue a moral até agora baniu.” (EH/EH, Prélogo, § 3)

* Professora de Filosofia da Universidade Federal Fluminense (UFF) e da Facul-
dade de Direito de Campos (FDC).
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Pensar contra seu tempo, contra a corrente que conduz sua épo-
ca e seus contemporaneos €, aos olhos de Nietzsche, condicéo de
possibilidade de uma filosofia auténtica. Filosofar é, antes e além
de tudo, oficio para espiritos inatuais e intempestivos e, por isso
mesmo, fortes, nobres, raros e geniais. Espiritos que, em razéo de
sua inatualidade e intempestividade, acercam-se, frequente e fatal-
mente, da solidao e do isolamento, diante dos quais, entretanto, ndo
se deixam sucumbir ou desanimar. Filosofar é tarefa, ardua quase
sempre, para quem suporta o peso da soliddo e afirma constante-
mente, sem negar o seu destino, a dor de estar sozinho, ainda que a
espreita e a espera de companheiros de irreveréncia, de andanca,
de procura e criagdo. E missdo para “espiritos livres” e criadores
que, ndo raro, ultrapassam o tempo presente, olhos postos num fu-
turo ainda por vir. E ocupago dos que, ousados e corajosos, esca-
lam montanhas e experimentam, sem transigir, o perigo das alturas
e 0 “gelo da soliddo” inquestionavel. E no efetivo exercicio e no
cumprimento desse oficio que se pode expressar a dimensao critica
de uma Filosofia e de um olhar sobre uma Cultura. N&o é de outro
modo que Nietzsche configura sua critica da Filosofia Ocidental e
da Cultura Moderna — em especial, a Cultura alema — e define suas
tarefas filosoficas mais radicais. Inatual e intempestivo (Unzeitgemass)
é o psicélogo diante de uma Cultura mediocre e hipdcrita, inconsci-
ente de suas intencdes e interesses mais profundos; é o medico de
uma Cultura doente, orientada por forcas e valores decadentes e
negativos; é o genealogista que se interroga acerca da origem e do
valor dos valores historicamente dominantes no Ocidente, a fim de
arrancar o homem moderno da forma mais infame de niilismo e
decadéncia; o “espirito livre” interessado em livrar a Cultura da
escravidao a determinadas ilusdes que devem ser desmascaradas a
duros “golpes de martelo”; o fildsofo tragico que tem por desejo
nédo apenas afastar a Cultura do excesso de *“sentido historico” que
conforma a visdo de mundo do homem moderno, mas ainda propor
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uma nova concepcdo de tempo — o eterno retorno — capaz de pro-
mover a reconciliacdo entre 0 homem e a existéncia; é, enfim, o
critico da Cultura que, em favor de si mesma, deve desfazer-se de
seus modelos e de suas fantasmagorias e superar-se a si propria,
através da “transvaloracdo” de todos os seus valores e da observa-
¢ao dos ensinamentos da arte.

E, portanto, no exercicio efetivo e no cumprimento desse oficio
que o filésofo pode, contra seu tempo, seus contemporaneos, sua
Cultura e os valores que Ihe sdo proprios, favorecer a irrupcao de
uma nova Cultura, forte, viva, vigorosa, plena de estilo — a
intempestividade é a chave privilegiada de abertura a uma compre-
ensdo mais pertinente e mais fecunda do que se expde sob 0 signo
da atualidade.

Distante e descrente de uma filosofia contemplativa, abstrata,
fria e supostamente desinteressada como a Filosofia Ocidental,
Nietzsche decide conduzir-se por uma filosofia que, do alto, mas
com olhos novos, multiplos e interessados, vislumbra o horizonte
infinito a que é possivel — e necessario — conferir multiplas inter-
pretacBes. N&o prefere alhear-se de seu tempo, mas sim olhar sua
Cultura de uma certa distancia — seu destino é o das alturas — para
impedir-se, definitivamente, a ades&o, total e irrestrita, ao que deve
ser ultrapassado.

Estar a frente de seu tempo e, neste caso, contrariar o habitual
sdo, para Nietzsche, condicdes essenciais de sua critica filosofica.
Séo ainda sinais de uma certa estranheza, freqiientemente acolhida
Como inerente a seu pensamento, e pressupostos da incompreensao
que, desde cedo, freglienta ndo apenas seus textos filoséficos, mas
inclusive sua vida pessoal.

Diversos sdo 0s escritos nietzschianos em que ora se percebe
um apreco pela vida solitiria — a vida em gelo, nas ermas altitudes
—, ora um indisfarcavel desencanto, uma certa amargura, um leve
ressentimento em face do isolamento a que se obriga ele mesmo e a
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que é submetido por muitos de seus contemporaneos que, em sua
opinido, ndo tendo compreendido nem sua “missdo” nem a grande-
za de sua tarefa, reservam-lhe o destino de “homem pdstumo”. (EH/
EH, Por que escrevo tdo bons livros, 81).

Em Nietzsche, dois sentimentos habitual e francamente se mis-
turam: a vontade de ter companheiros com quem possa comparti-
Ihar a pesada tarefa de filosofar e avaliar os produtos culturais da
era moderna em beneficio da criagdo de uma nova Cultura e, por
outro lado, o desejo de permanecer solitario e incompreendido, ao
menos pela massa dos “homens iguais”, pela maioria dos “animais
de rebanho”, pelos homens “fracos e escravizados” e por uma na-
¢ao sem paixdo, por uma época e por uma Cultura sem estilo.

Solitario, as vezes, estranha a dor da soliddo; incompreendido,
insurge-se, outras tantas, contra a incompreensao, sobretudo dos
alemées. “Dez anos: e ninguém na Alemanha tomou como dever de
consciéncia defender meu nome contra o absurdo siléncio sob o
qual ele jazia soterrado (...)” (EH/EH, O caso Wagner, 8§ 4). Ao
mesmo tempo, exalta-as — a solid&o e a incompreensao — como condi-
¢Oes de determinagdo e distingdo de quem ele €, especialmente por
ndo querer ser confundido por aqueles que em nada lhe interessam
e ndo podem ser seus interlocutores. “Oucam-me! Pois eu sou tal e
tal. Sobretudo ndo me confundam!” (EH/EH, Proélogo, § 1).

Muito cedo, Nietzsche reclama da solidao e do siléncio que cons-
trangem sua atividade filoséfica. Em 1886, quando elabora, a titulo
de “Autocritica”, um novo prefacio para seu primeiro grande texto,
néo deixa de observar que, desde a época de O Nascimento da tra-
gedia ou Helenismo e pessimismo (Die Geburt der Tragdodie oder
Griechentum und Pessimismus), escrito em 1871, ja ndo eram ouvi-
das suas indagac@es®. Mais tarde, em Ecce homo: como alguém se
torna o que é (Ecce homo: wie man wird, was man ist), autobiografia
escrita entre outubro e novembro de 1888, quando entdo revé e
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reexamina a maior parte de seus livros anteriores, ratifica a antiga
impressdo de isolamento e incompreenséo.

A intempestividade e a critica impiedosa a seu tempo surgem,
aquela época, de fato como um obstaculo a compreensédo de seus
interesses e anseios mais intimos. Desde 0s primeiros escritos,
Nietzsche talvez ndo pudesse ser compreendido por seus contem-
poraneos, gque, aos seus olhos, ndo eram intempestivos, geniais ou
criadores, dado o habito de pensar através da O6tica dos valores
modernos e ndo avaliar a Modernidade sendo a partir de valores ja
consagrados. Seus contemporaneos tém um julgamento limitado e
inferior, pobre e enfraquecido, porque incapaz de ir a raiz das cren-
cas de sua época e dos valores deixados pela Aufklarung. Mergu-
Ihados no niilismo de uma Cultura sem estilo e sem paix&o, distan-
ciados do olhar artistico indispensavel a critica “farejadora”, so
podem aludir ao que, na verdade, é pequeno, mediocre e efémero,
em detrimento do grandioso e fundamental. “Como poderia eu, com
tal sentimento de distancia, sequer desejar ser lido pelos ‘moder-
nos’ que conheco!” (EH/EH, Por que escrevo tdo bons livros, 81)
Os modernos, em sua grande maioria, ndo sdo intempestivos; ao
contrério, presos a seu tempo, acolhem ainda algumas das crencas
fundamentais da Metafisica e da Religido Crista, sdo homens de
memoria, imersos na Cultura e na Histdria, quando, para Nietzsche,
sd0 necessarios a intempestividade e o esquecimento para o0
favorecimento da constituicdo de novas formas de vida. Enquanto a
memoria é paralisante e em nada criativa, esquecer é condicdo de
intempestividade: sair do atual e da idéia de continuidade historica
é condicdo de criacdo?.

A valorizagdo excessiva do “sentido historico” e o extravio da
perspectiva estética aborrecem Nietzsche. O excesso de “sentido
historico” é, em sua opinido, um dos responsaveis por levar o ho-
mem moderno ao niilismo e a decadéncia, porque nada faz sendo
tornar doente e pessimista a Cultura Moderna. A obsessao pelo “sen-
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tido historico”, a exaltagdo irrefreada do passado, a vontade delibe-
rada de fidelidade aos fatos e a sua suposta continuidade, a submis-
sdo as ideias de causalidade, finalidade, evolugdo e progresso, a
insercdo irrefletida e extatica na “atualidade” enfraquecem a Edu-
cacdo Alemd e impedem a instituicdo de uma Cultura superior —
criadora de seus proprios valores — e de novos sentidos para a His-
toria, a temporalidade e a existéncia. Procedimentos estéreis, sob
nenhuma hipotese, concederiam ao homem a felicidade e a oportu-
nidade da criagdo. Sao sintomas irrecusaveis da influéncia — nociva
— exercida pelo ideal metafisico de conquista da verdade sobre a
Modernidade e sinais de que 0 homem n&o compreende o significa-
do do mais importante e significativo acontecimento moderno, a
“morte de Deus”.

Ausentar-se dos limites da Historia continuista exaltada pela
Modernidade como expediente de explicagdo dos fatos historicos é,
para Nietzsche, condi¢do de critica da atividade filosofica. Néo é
gratuita a Consideracdo Extemporanea acerca da Histdria (Unzeit-
gemasse Betrachtungen. Zweites Stiick: Vom Nutzen und Nachteil der
Historie fur das Leben). Em 1874, Nietzsche entende que a critica
da Cultura pressupde, necessariamente, a critica do culto ao passa-
do que tanto caracteriza as historiografias da Alemanha de seu tem-
po. lgualmente, ndo sera gratuita a posterior proposta do eterno re-
torno como subversdo da concepgéo linear de tempo e da relacdo,
estabelecida pelo Ocidente, entre 0 homem e o tempo. Pensar fora
da idéia de tempo evolutivo e da acepcéo finalista e escatoldgica é
sintoma de recusa da concep¢do metafisico-religiosa de tempo. A
intempestividade de Nietzsche, observada justamente em meio a
heranca do hegelianismo e do historicismo alia-se, pois, no chama-
do primeiro periodo de sua obra (1871-1878), a sua critica da His-
toria e do papel a ela atribuido pela Modernidade; no curso da obra,
é sintoma de suspeicdo do moralismo da Cultura Moderna, suspeicao
que acaba por desembocar na proposta do eterno retorno, na inves-
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tigacdo genealdgica e no projeto da “transvaloracdo” dos valores
ocidentais.

A singularidade da intempestividade de Nietzsche contrapde-
se, enfaticamente, ao tempo do culto a Historia e a volta ao passado
como formas de constitui¢do da Cultura. A Cultura Alema organiza,
a época de Nietzsche, o discurso legitimador do apego a Historia.
Intempestivo, Nietzsche critica cruel e severamente a Cultura Ale-
ma e a Educacdo por ela proposta aos jovens estudantes. Desde o
texto de 1873, “Sobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensi-
no” (Uber die Zukunft unserer Bildungsanstalten) e, sobretudo com
as quatro Consideragdes Extemporaneas, escritas entre 1874 e 1876,
Nietzsche se desencanta e se retira do terreno de uma proposta de
Educacdo voltada para a “formagao historica”, em nada competen-
te para o0 ensinamento do que verdadeiramente importa & composi-
¢do de uma Cultura auténtica: o “cultivo de si”. Para o jovem in-
tempestivo, 0 excesso de valorizagdo da Historia e do passado
enfraquece 0s jovens e sua singularidade e desmobiliza sua forca
criativa. A Histéria e a volta ao passado sdo necessarias engquanto
tenham valor para a vida, para a nutricdo e exaltacdo da forca, do
vigor e da vitalidade como instrumentos de expressdo de uma *“su-
perabundancia de vida”. Aquela época, Nietzsche pondera que
empurrar 0s jovens para o estudo exagerado e desmedido da Histo-
ria e do passado cria uma insondavel distancia entre vida e Cultura
porque induz a Cultura a formas doentias de vida. Desde ent&o,
recomenda prudéncia ao recurso a Historia: para a promogédo de
uma verdadeira Cultura, é necessario temperar e medir a importan-
cia concedida a Historia.

As denuncias entdo dirigidas a Educacao e aos estabelecimen-
tos de ensino revelam o desejo por um novo tipo de Cultura — para
que é imprescindivel novo tipo de Educagdo — como alheio a sua
época. Intempestividade precoce diante do que, muitas vezes, pre-
cisa pagar um preco tdo alto quanto inevitavel. Incompreendido,
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Nietzsche, no entanto, parece ter ciéncia da soliddo imponderavel
decorrente de sua originalidade: todo filésofo corajoso que se pro-
nuncia contra sua época e sua Cultura esta — como o artista — sujei-
to a incompreensdo e ao isolamento. Impossivel ao fildsofo critico
da Cultura sentir-se inteiramente a vontade em seu tempo; o critico
da Cultura transita, necessariamente, contra a corrente e se recusa
a se apresentar, tranquilo, como um “fantasma da opinido publi-
ca”. N&o por acaso, Nietzsche concede-se o qualificativo de “dina-
mite””: “Nao sou um homem, sou uma dinamite”. Parece justo: des-
de a juventude, Nietzsche ndo quer ser um “filisteu da cultura”, um
“funcionario da filosofia” ou um “cometa” a passar impunemente
pelo céu de sua época. Iconoclasta, seu objetivo € assaz diverso:
“Eu ndo construo novos idolos; os velhos que aprendam o que sig-
nifica ter pés de barro. Derrubar idolos (minha palavra para ‘ideais’)
— isto sim é meu oficio.” (EH/EH, Prélogo, § 2)

A intempestividade e o olhar extremamente critico para uma
Cultura empobrecida e encarcerada em valores, ha muito tempo,
enraizados, mas também a forma freqlientemente fragmentaria de
sua escrita, a escolha do aforismo como uma das formas privilegia-
das de expressdo, o estilo singular de seus textos, as constantes
reavaliagbes a que submete seu pensamento e, por conseguinte, a
falta de sistematicidade e linearidade acusada como propria de sua
obra constituem-se, ainda hoje, cem anos apds sua morte, como
razbes diante das quais se reafirma a dificuldade da leitura e da
compreensdo da obra de Nietzsche.

O pensamento e a linguagem nietzschianos — tortuosos, tran-
seuntes, errantes, andarilhos, por vezes, enigmaticos, que se reti-
ram, propositalmente, do tradicionalismo de um estilo unitario e
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homogéneo para a suspensédo da forma tradicional de pensamento e
de expressdo, pensamento e linguagem que ndo concebem a habi-
tual identidade entre Filosofia e sistema — de fato, a primeira vista,
parecem escapar a quaisquer tentativas de compreensao intelectual.
Em conseqiiéncia, expdem leitores e comentadores a indisfargaveis
embaragos. Reservam-lhes, néo raro, a perplexidade e a alguns mais
despreparados e inadvertidos sugerem a observacdo do problema
da inteligibilidade dos textos nietzschianos, em virtude de sua for-
ma frequentemente aforismatica, metaforica e poética.

O fragmento — forma de expressdo inaugurada em Humano,
demasiado humano (Menschliches Allzumenschliches, volume | e
Menschliches Allzumenschliches: Vermischte Meinungen und Spriiche,
volume II) — remete a propria concepcao nietzschiana de lingua-
gem e de conhecimento. Antes de comprometer propriamente a inte-
ligibilidade dos textos, o bom leitor ha de supor que a linguagem
fragmentaria evidencia a associacdo, estabelecida por Nietzsche,
entre a critica da Metafisica e a critica da linguagem3. A critica da
linguagem €, em Nietzsche, um dos elementos fundamentais de sua
critica da tradicdo metafisica. Empenhado em recusar a idéia de
conhecimento como representacdo da realidade e de verdade como
adequacéo, muitas vezes Nietzsche atribui a linguagem a responsa-
bilidade de criacdo e manutencdo de determinadas ilusdes epistemo-
l6gicas que, sustentadas por nogdes tradicionais como identidade,
unidade, substancia, causalidade, sujeito, consciéncia, induzem o
homem & crenga na possibilidade de constituicdo do conhecimento
e de conquista da verdade. Para a critica da Metafisica, a critica da
linguagem é sempre convocada a desempenhar um papel determi-
nado diante da rejeicao da idéia de verdade como bem absoluto ou
adequacéo a realidade e do repudio das idéias de “eu” e de sujeito.

Desde “Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral” (Uber
Wabhrheit und Lige im aussermoralischen Sinne) (1873) — ensaio
inacabado e publicado postumamente — pressente-se, em Nietzsche,
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a intencéo de refletir sobre a relagdo entre Filosofia e linguagem,
reflexdo que, a partir da configuracdo de algumas nocoes e criticas
de periodos subsequentes, acaba por conduzir a admisséo do carater
perspectivistico do conhecimento e a necessidade de aten¢do ao
problema da interpretacgéo.

No texto de juventude, a critica da linguagem aparecera como
recurso metodologico para a compreenséo do fendmeno do conhe-
cimento e do processo de instituicdo da verdade. O “jovem
Nietzsche”, ainda sob a inspiracdo kantiana, sobretudo no que se
refere a interpretacdo da distingao entre “fenémeno” (Erscheinung)
e “coisa em si” (Ding an sich) presente na filosofia de Schopenhauer,
percebe que no ambito da linguagem se inscreve a crenga na possi-
bilidade de apreensdo do “em si” das coisas. Nesse momento, 0
“em si” parece-lhe inacessivel. Na palavra, ndo se guarda a voz do
“em si” da realidade; na palavra, pronunciam-se metaforas das coi-
sas, porque palavra é tdo-somente uma “figuracdo de um estimulo
nervoso em sons” (WL/VM § 1). A linguagem corresponde a um
determinado tipo de relagéo constituida entre 0 homem e as coisas
e ndo as coisas mesmas. Ja no texto juvenil, ha indicios de que a
idéia de verdade como adequac&o deve ceder lugar a de convencio-
nalismo lingtistico, ja que a linguagem configura um mundo simbo-
lico. E oficio da linguagem promover o engano quando suscita a
crenca na possibilidade de captura da identidade do Ser e na auto-
ridade do conceito, porque ndo passa de suposi¢cdo pensar que a
palavra tem poder suficiente para o encontro do “em si”’. A tradici-
onal distingdo entre o verdadeiro e o falso verifica-se por interme-
dio da linguagem com o objetivo muito particular de constitui¢ao e
manutencdo da possibilidade da comunicacédo e, por conseguinte,
da gregariedade. Somente por oposicdo convencional entre verda-
de e mentira pode 0 homem garantir o convivio social.

Reconhecendo o carater arbitrario da linguagem, Nietzsche pon-
dera sobre o carater ilusério do conhecimento. O homem néo pos-
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sui a verdade, mas “metaforas das coisas” que, em absoluto,
correspondem as proprias coisas. A linguagem nao expressa a rela-
¢do natural entre as palavras e as coisas; ao contrario, exprime a
capacidade humana de criar metaforas porque em sua origem alo-
ja-se o poder artistico da criacdo, o poder estético.

Em “Verdade e mentira no sentido extra-moral”, ao conheci-
mento é conferido o estatuto de “fabula” (WL/VM § 1). Conheci-
mento é invencdo e ndo atualizagdo de um impulso natural. Conhe-
cimento é convencao linguistica e ndo agenciamento de um principio
singular, peculiar ao género humano. Nao ha no homem um princi-
pio motor para o conhecimento, postula Nietzsche, contrario, ndo
sO a Aristdteles — que no Livro | da Metafisica reconhece a existén-
cia de um impulso natural para o conhecimento —, como também a
boa parte da tradicdo da Metafisica Moderna, que assegura a evi-
déncia da existéncia do “sujeito cognitivo”.* Conhecimento € cria-
¢do, postulado que, mais tarde, leva Nietzsche a admitir que o im-
pulso dirigido ao conhecimento € apenas um entre 0s varios instintos,
afetos e pulsdes que configuram o dominio do humano®.

Sugerindo a necessidade de desconfianga frente a linguagem
como expressdo da realidade, Nietzsche reconhece que o homem
se esquece de que a palavra € metafdrica e passa a crer na compe-
téncia do processo — empobrecedor — de classificagdo e categoriza-
¢do. O homem ndo se lembra do estabelecimento do convencional e
acredita que, conquistando o aspecto essencial do que examina,
possui, conseqlientemente, a verdade. Ao tomar as metaforas pelas
coisas, 0 homem se esquece de que o “impulso a verdade” sustenta
a vida em grupo — a coletividade — e acaba por promover a conso-
lidacdo das disjuncdes verdade e erro, verdade e mentira, esséncia
e aparéncia e, por conseguinte, bem e mal. Tal procedimento é
préprio do homem desde a origem da linguagem, quando, pelo de-
sejo de instituicdo de uma vida gregaria, ele mesmo fixa o sentido
do que passa a ser reconhecido como verdadeiro: “a legislacdo da
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linguagem da também as primeiras leis da verdade: pois surge aqui
pela primeira vez o contraste entre verdade e mentira” (WL/VM 8§
1). No momento em que os individuos resolvem viver coletivamen-
te, decidem, também, estabelecer uma designacdo uniforme para
as coisas, 0 que faz com que se acredite na natureza essencialmen-
te fixa e univoca da palavra. Por intermédio da palavra, 0 homem
configura o que vem a ser considerado verdadeiro ou falso e garan-
te a oportunidade do convivio social. O valor atribuido a verdade
deve-se, pois, a natureza gregaria do homem: a verdade € um valor
auxiliar @ manutencdo da vida em coletividade e a sobrevivéncia
humana.

A necessidade do convivio exige um acordo — um “contrato so-
cial” — de natureza conciliatéria e, entdo, a verdade passa a ser 0
ideal obrigatorio para o qual se devem orientar todos os homens,
invariavelmente. Ser “verdadeiro” equivale a submeter-se ao jogo
do convivio social, ao uso de “metaforas usuais” (WL/VM 8§ 1); por
outro lado, ser “mentiroso” significa violar o acordo e escapar as
regras convencionais estabelecidas pelo grupo. A distingéo entre
verdade e mentira compde-se, neste caso, com o estabelecimento,
pela linguagem, de convencdes linglisticas satisfatorias ao impera-
tivo de comunicacéo e convivéncia; regras obrigatorias — e, de todo
modo, arbitrérias — de designacdo das coisas sdo instituidas coleti-
vamente. O “impulso em direcdo a verdade” &, neste momento,
entendido como expressdo de uma obrigacéo social, ja que a socie-
dade, para sua composicdo, supde a obrigatoriedade do discurso
verdadeiro. As condi¢des do surgimento da verdade néo sdo a cer-
teza, a precisdo ou a evidéncia; ao contrario, configuram-se com o
esquecimento. A verdade é uma espécie de mentira aceita publica
e coletivamente, porque, ao instituir-se, institui, arbitrariamente, um
certo conjunto de metaforas. O homem nomeia a realidade com
objetivos muito precisos: conservar-se e exercer franco dominio so-
bre o real.
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Desde entdo, ao invés de associar o intelecto — o mestre do dis-
farce (WL/VM 8§ 1) — a uma faculdade cognitiva, Nietzsche o apro-
xima do instinto humano de conservacgao e ndo menos da atividade
artistica da criacdo. Através deste instrumento de conservacao 0s
homens firmam entre si uma espécie de “acordo de paz” que ga-
rante o “existir socialmente e em rebanho”. (WL/VM 8§ 1) Pelo pro-
cesso de conhecimento, 0 homem inventa, cria, descreve, ao inves
de descobrir ou explicar algo presente a realidade.

Coletivamente é mais vantajoso e mais seguro aceder a urgén-
cia da verdade; a mentira — espécie de recusa da univocidade da
palavra e do sentido do real — pode acarretar o isolamento e o
banimento do mentiroso. Para o individuo que vive gregariamente,
é preferivel dizer a verdade, porque a mentira, pressupondo a ca-
pacidade humana de invencdo, pode acarretar a perda da propria
vida em grupo. Convencionalmente estabelecida, todos 0s membros
da coletividade véem-se obrigados a aceitar a verdade. Para
Nietzsche, 0 homem “deseja as consequiéncias da verdade que séo
agradaveis e conservam a vida” (WL/VM, § 1); aspira a algumas
verdades Uteis a preservacdo da espéecie; espera as consequiéncias
originadas da crenca na verdade, porque precisa responder
satisfatoriamente as suas necessidades de ordem préatica. Do terre-
no da moral, portanto, surge a idéia de verdade: através da lingua-
gem, o homem cria e consolida os valores morais que devem orien-
tar a vida particular e a vida coletiva. Esta € uma postulacdo que,
apesar de sofrer diferentes inflexdes ao longo da obra, acompanha
Nietzsche do primeiro ao terceiro periodo e, finalmente, exige a
composicdo de uma genealogia da moral.

Com o objetivo de instituicdo e manutencédo da possibilidade da
comunicacdo, da gregariedade e do convivio social, 0 homem esta-
belece, pela linguagem, o que passa a valer, coletivamente, como
verdadeiro e como falso: as regras convencionais e obrigatorias sao
signos ou convengdes linglisticas inventadas e consagradas pelo
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coletivo. A preferéncia pelo verdadeiro ndo assegura a conquista da
verdade, mas a crenca de que a verdade é conquistada. A historia
da verdade é a historia de um erro, uma ilusdo, uma ficcdo. No
limite, todo o pensamento de ordem metafisico-moral constréi uma
historia de ficgdes, a fim de conferir a existéncia humana um senti-
do mais sublime: a Metafisica é “a ciéncia que trata dos erros fun-
damentais do homem como se estes fossem verdades fundamen-
tais”, dira Nietzsche, mais tarde, em Humano, demasiado humano.
Nietzsche encontra razbes suficientes para, especialmente no ter-
ceiro periodo, associar a idéia de verdade a uma investigacéo
genealdgica dos valores predominantes no Ocidente: a investigacao
da verdade associa-se a investigacdo da moral. Assim como nédo ha
verdade absoluta, ndo ha valores morais universais e definitivos: o
homem institui a verdade conforme uma convencéo linguistica.

Outro estilo, outra forma de expresséo: Nietzsche quer restituir
a linguagem sua dimensdo metaforica e arranca-la do ambito da
moral. Em Nietzsche, a precisdo da palavra — ndo s6 em razéo do
aforismo — dilui-se e esvanece-se: a palavra deixa de ser o lugar
privilegiado de abrigo de uma verdade Unica e absoluta. A lingua-
gem nietzschiana — polissémica e que freglientemente escapa a lei-
tores mais apressados — ndo permite alivio ou seguranca; nao € um
expediente de transmutagdo do estranho em familiar, como a lin-
guagem conceitual da metafisica e da ciéncia; ndo € uma linguagem
constrangedora e redutora como a linguagem da filosofia tradicio-
nal que, com a ajuda da ldgica, reduz o maltiplo e o diverso, 0 “es-
tranho” e o0 “questionavel” proprios da existéncia a fim de torna-los
previsiveis e controlaveis.

Ao criticar a linguagem, Nietzsche quer atingir o0 pensamento
metafisico-moral, a interpretacdo moral da existéncia, e denunciar
a artificialidade do conceito que, em face da exigéncia de ser con-
veniente a diversidade de fendmenos singulares, acaba, com a aju-
da da ldgica, por simplificar, abreviar, unificar, ignorar a diferenca.
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Sob a protecéo da légica, 0 homem confere as coisas a identidade,
nivela o novo, agrupa a novidade, reordena o diferente e acredita
que tais procedimentos sdo constitutivos do conhecimento verda-
deiro. O classificado, 0 ordenado, o categorizado ndo constituem “a
verdade”, diz Nietzsche. Confundindo aquilo de que se apodera —
ou aquilo que cria — com a prépria verdade, 0 homem ocidental da
inicio a uma “historia da verdade”, “historia de uma iluséo sem a
qual ndo suportaria viver”. Os principios da logica exigem a negacao
do falso, tornam a verdade preferivel e consumam o que deve ad-
quirir o estatuto de verdadeiro. Os principios l6gicos, eles mesmos,
ndo anunciam nenhuma verdade em si, apenas manifestam o ideal
de verdade e sugerem a necessidade, insuperavel, de sua conquista.

Justifica-se a formacdo de conceitos: nascidos por “igualacéo
do néo-igual” (WL/VM 8§ 1), surgem sob a condi¢do de ignorar o
individual, o diverso, o inusitado. O conceito € fruto de um expedi-
ente de fuga das “impressdes subitas”, das intui¢des e das contin-
géncias, fuga requerida e explicada pela necessidade de crenga no
universal e no necessario. Conceituar é negar a diferenca, fazer do
diferente o semelhante, abolir a estranheza em favor da oportunida-
de de controlar o real e prever seu futuro. Neste passo, a linguagem
opera simplificacOes, abreviacdes e falsificacbes; longe de ser ex-
pressao adequada, € expressdo “grosseira” da realidade. O fim da
linguagem é suscitar a crenca na existéncia de um modelo ideal,
um protdtipo de todas as coisas, colocado num suposto mundo inte-
ligivel, protegido das alteracdes do mundo sensivel, em permanente
movimento e transformac&o. A linguagem petrifica o real e aprisio-
na as transformacgdes proprias da existéncia. Conhecer € falsear:
ignorando o vir-a-ser, a incompeténcia do intelecto — da razéo —
falsifica o real, certamente, “estranho” e “questionavel”. O intelec-
to ndo pode, como pretende, compreender o vir-a-ser e 0 movimento.

Séo estas algumas das hipoteses que acabam por sustentar a
critica do conhecimento, da ciéncia e do sujeito no periodo da
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anunciacdo do pensamento do eterno retorno. A partir da elabora-
¢do dos conceitos de “forca” (Kraft) e de “vontade de poténcia”
(Wille zur Macht), Nietzsche podera, no terceiro periodo, ratificar a
idéia de que as categorias ldgicas do pensamento procuram organi-
zar e esquematizar o movimento ininterrupto da realidade, a fim de
tornar o0 mundo mais previsivel, através das idéias de unidade, per-
manéncia e identidade. Ao abandonar a distin¢do kantiana entre
“fendbmeno” e “coisa em si”’,® confirma a idéia de que a logica ilude
0 homem: na verdade, nada ha a descobrir-se propriamente, se 0
mundo, puro e inocente vir-a-ser sem finalidades, é “for¢a”, “von-
tade de poténcia” e “eterno retorno”.

A “vontade de verdade” (Wille zur Wahrheit) — vontade que
anima o pensamento do Ocidente — acaba por estabelecer uma re-
lacdo nociva entre 0 homem e a existéncia, porque diante da exi-
géncia de uniformidade e categorizacdo, ignora 0 “estranho” e o
“questionavel” do “existir”, em principio, incontrolaveis pelo con-
ceito. Neste sentido, se filosofia e ciéncia parecem desejar uma ver-
dade desprovida do perigo e do risco representados pelos instintos,
interessadas na seguranca, querem, em realidade, submeter o mun-
do a categorias logicas de pensamento — identidade, substancia,
causalidade, finalidade — e desprezar o acaso. Sob a protecédo da
l6gica, 0 homem admite o “instinto de conhecimento” como o0 mais
fundamental e nobre de seus impulsos: ao conceder ao homem o0s
esquemas de nivelamento, a ldgica legitima a “inclinacdo natural
para o conhecimento” e a crenga na conquista da verdade.

Ora, livrar-se da tirania da univocidade do sentido da palavra e
eximir a linguagem do peso de estar a servigo da moral significam
romper com uma interpretacdo moral da existéncia e penetrar no
terreno da arte e do pensamento tragico. Se o intelecto escapa do
conceito, se foge a exigéncia de conquista da verdade e da identida-
de, fica livre para criar: surgem imagens e simbolos multiplos, pen-
samento e palavra tornam-se obra-de-arte. Ao mesmo tempo, a exis-
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téncia é liberada da suposta necessidade — moral — de ver-se
corrigida em suas manifestacbes mais infames e cruéis, fugidias e
ambiguas. Distante da racionalidade do conceito e da imposicao de
adequar as palavras as coisas, a linguagem ja néo se cristaliza quan-
do reconhecida como arte, invencdo, livre do fardo do moralismo.
Assim, pode inclusive manifestar a preferéncia pelo incerto, pelo
duvidoso, pelo precério e até pelo falso, o que ratifica sua despedi-
da da esfera moral, ja que a crenga na verdade é decorrente do
esquecimento do carater metafdrico e convencional da linguagem.
No periodo da “transvaloracdo”, Nietzsche pergunta: “Certo, que-
remos a verdade: mas por que ndo, de preferéncia, a inverdade?
Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia? — O problema do valor da
verdade apresentou-se a nossa frente — ou fomos nés a nos apre-
sentar diante dele? Quem é Edipo, no caso? Quem é a Esfinge?”
(JGB/BM § 1)".

Se a palavra é metaférica e a verdade € linguistica, a linguagem
é, até certo ponto, impotente meio de expressao do pensamento. Se
aliada a reflexdo, entdo, com maior justica, vé aumentadas sua im-
poténcia e sua falibilidade. Como uma espécie de tentativa de dimi-
nuir a impoténcia e a precariedade da linguagem, importa pegar o
pensamento como ele vem e, portanto, em movimento, quase sem o
trabalho redutor da racionalidade. “Prefiro meus pensamentos em
suspenso aqueles que foram redigidos”, diz Nietzsche em um de
seus “Fragmentos Pdstumos”. Esta é precisamente uma das tarefas
do aforismo e da linguagem poética presentes em Nietzsche: tentar
superar ou minimizar a insuficiéncia da linguagem da tradicao filoso-
fica ocidental e, mais que isto, demonstrar a impertinéncia e a incom-
peténcia da interpretacdo metafisico-moral e cientifica da existéncia.

O aforismo — o fragmento — ndo é o pensamento acabado que
tem a certeza de si, mas a expressao do pensamento vivo que limita
e, a0 mesmo tempo, alarga suas fronteiras e impde suas medidas.
De algum modo, como obra de arte, é algo que, quase inteiramen-
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te, basta-se a si mesmo. H& uma relagdo entre um aforismo e outro,
mas trata-se de uma relacdo diversa da que se propdem o pensa-
mento l6gico-racional e as historias continuistas: o aforismo, que,
muitas vezes, da a arquitetura da obra de Nietzsche a forma do
mosaico e exige do leitor destreza na tarefa do garimpo e da “rumi-
nagao”, pressupde o movimento do pensamento. Mais uma vez afas-
tado da linguagem e dos ideais moralistas da metafisica e dos ho-
mens modernos, Nietzsche quer experienciar a mobilidade do
pensamento e das palavras e aproximar sua filosofia de uma espé-
cie de experimentalismo.

O aforismo — sobre o0 que recai, frequientemente, a responsabili-
dade da dificuldade de leitura e de compreenséo dos textos nietzs-
chianos — é parte das concepgBes epistemoldgicas que Nietzsche
sustenta quando recoloca, sob novas bases, as questdes mais classi-
cas da filosofia e opera um deslocamento em relagdo a tradi¢do da
Filosofia Ocidental. O aforismo é sintoma de um procedimento fun-
damental e necessario a efetiva concretizacdo de um outro tipo de
filosofia que, diverso da Filosofia Ocidental, ndo mais se determina
as tarefas de descobrir a verdade e decifrar o sentido e a finalidade
da existéncia através da expressdo da Idéia ou do conceito. O
aforismo é sinal inconteste do desejo nietzschiano, tantas vezes ma-
nifesto, de capturar o pensamento vivo — 0 pensamento subito, que
emerge, que salta, pula, o pensamento que danca, que voa — sem a
ele opor qualquer resisténcia ou dirigir qualquer censura, porque a
forma aforismatica quer refletir o movimento do préprio pensamen-
to. O aforismo, mais que simples escolha estilistica, € tributario da
determinacdo de fazer experiéncias com o pensamento, experiéncias
em que se devem incluir os desvéos, as digressdes, as lacunas, as
rupturas, as descontinuidades e tudo o que néo pode, efetivamente,
permitir 0 jugo da vontade e da intengdo de um suposto “sujeito”
de cognicdo e expressdo. Em Nietzsche, o experimentalismo &, ao
lado da elei¢do do aforismo, uma opgdo filosofica.
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A decisdo — metodoldgica — de fazer experiéncias com o pensa-
mento, de preferir 0 pensamento vivo, 0 pensamento que quase pode
ser “visto e ouvido” como algo que vem de fora e ndo de um *“eu”
entendido como pura interioridade,® exige a escolha de um outro
tipo de linguagem. O aforismo — quase sempre breve — permite a
Nietzsche a aproximacéo de ideias breves, fugidias, um tanto selva-
gens e ariscas, porque involuntarias como um *“relampago”. Por isso
mesmo, é uma espécie de jogo capaz de conduzir a uma “gaia cién-
cia” e ndo a um saber aborrecido como o saber tradicional. A for-
ma aforismatica e poética da linguagem ndo faz sendo testemunhar
a favor da desconfianca nietzschiana da linguagem tradicional: um
texto pronuncia uma experiéncia — uma perspectiva — e ndo uma
verdade. A critica nietzschiana da tradigdo filosofica €, pois, tam-
bém a critica da linguagem. Nietzsche confirma seu descrédito e
sua suspeita: a um s6 tempo, afasta-se da nogdo metafisico-cientifi-
ca de conhecimento e de verdade e da nocdo moderna de “sujeito”
e propde uma espécie de conquista rapida e imediata de “verda-
des” multiplas e experimentais®. Em face da escolha do aforismo,
desaparecem as absurdas nogdes de verdade, objetividade e sujei-
to: soberana, surge a escritura. “Considerando o género de proble-
mas com 0s quais me ocupo, sou forcado a ser muito rapido para
gue me entendam ainda mais rapidamente. (...) Existem verdades
tdo particularmente selvagens e ariscas que so as podemos capturar
de surpresa; € surpreendé-las ou larga-las” (FW/GC § 374).

A eleicao do aforismo e da palavra poética €, sem davida, estra-
tégia seletiva. Com eles, Nietzsche distingue e escolhe o tipo de lei-
tor que Ihe é conveniente e oportuno, porque, se com a forma
aforismatica configuram-se nao so outra concepgao de linguagem e
outra concepc¢do de pensamento, mas tambeém outra maneira de
compreender a relagdo que entre elas se estabelece, €, entdo, impe-
rioso que o leitor suporte os perigos e as inconveniéncias da leitura
de um texto retalhado, recusando-se a permanecer no habito da
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continuidade discursiva. Entre um aforismo e outro, ha o provocativo
e instigante siléncio de dificil compreenséo para o leitor. Nietzsche
quer o leitor capaz de suportar o peso desse siléncio e, mais que
isto, capaz de transforméa-lo em oportunidade de experimentacéo e
criagdo. O siléncio que permeia os aforismos deve provocar um efeito
determinado: o leitor, distante agora da precisdo da palavra a que
esta habituado, pode perceber a arbitrariedade da linguagem e o
convencionalismo do sentido se capturar as “intuicfes” de sua pro-
pria “ruminacéo”.

Seletiva, a linguagem nietzschiana instala o leitor diante da ar-
dua tarefa de interpretar o siléncio, as lacunas que se deixam entre-
ver, a originalidade da coeréncia de uma filosofia que anda, viaja,
danga e ndo nega o pensamento subito, repentino e inusitado. Com
freqliéncia, Nietzsche parece convicto de que, sendo raro, diferente
e especial, deve ser lido apenas pelos raros, diferentes e especiais,
possiveis camplices de suas “inspiracfes” e de seu modo de com-
preender a existéncia e a tarefa da filosofia: “alguns leitores que
consideramos muito e, se ndo, nenhum leitor: eis o que desejo real-
mente”.2° “Tomar nas mdos um livro meu parece-me uma das mais
raras distin¢des que alguém se pode conceder (...)” (EH/EH, Por
que escrevo tdo bons livros, § 1).

N&o bastassem a intempestividade de sua critica, 0 tom inusita-
do da linguagem e a singularidade de seu estilo, outra dificuldade
constantemente se apresenta no caminho do leitor de Nietzsche: num
movimento de distin¢cdo de sua filosofia, Nietzsche procede a
freqlientes revisdes de seus escritos. Aos leitores, mais uma imposi-
¢ao: necessario abrir-se ao permanente exercicio de reinterpretacao.
N&o sdo raros os termos e as expressdes que, no curso da obra,
sofrem profundas alteracdes que mais parecem contradigéo e efetiva
negacdo de si mesmas. E comum a observacao de que, em Nietzsche,
um mesmo termo pode adquirir, em outro tempo e, portanto, em
outros textos, um significado inteiramente diverso do anterior. Ao
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longo da obra, perfilam-se diversas perspectivas, porque multiplas
sdo as formas de abordagem de uma Unica questdo. Entre um peri-
odo e outro, até mesmo entre uma e outra obra, muitas vezes
Nietzsche expde novas idéias e introduz novos elementos de anali-
se. Ha questdes, de algum modo, abandonadas, em funcgéo do pri-
vilégio concedido a problemas outros, ha as que sdo permanente-
mente retomadas e revistas e ainda as que se concebem quase
sempre sob a inspiragéo de perspectivas anteriores, o que nao deixa
de apontar para o risco e a fragilidade do trabalho com periodiza-
¢Oes da obra de Nietzsche: encerrar o pensamento nietzschiano em
periodos, como se houvesse a possibilidade de estancar seus pontos
de vista em delimitacfes temporais, € extremamente arriscado por-
que pode servir apenas para escamotear alteragdes e descontinui-
dades. Convém, portanto, reconhecer a periodizacdo tdo-somente
como um recurso didatico, embora fragil e, muitas vezes, inoperante.

Em vista da constancia do procedimento de revisdo dos pro-
prios textos, emerge, entre os intérpretes, uma série de considera-
¢Oes e comentérios acerca da coeréncia da filosofia de Nietzsche.
Seria Nietzsche um pensador predestinado a contradi¢do se seus
pontos de vista se multiplicam e se distinguem e sugerem, em razéo
disto, a presenca de contradicdes? Ha razdes, facilmente cauciona-
das por depoimentos do préprio Nietzsche, para o pressentimento
de que as supostas contradi¢Oes séo, na realidade, mais uma ex-
pressao do experimentalismo e também do perspectivismo que, de
algum modo, Nietzsche anuncia desde a Segunda consideragéo
extemporanea como estratégia de fuga da concepcao filosofica afeita
a possibilidade de constituicdo do conhecimento e de conquista da
verdade. Se uma das proposi¢des fundamentais da obra nietzschiana
é a de que “a verdade” ndo existe, a ele ndo caberia um comporta-
mento idéntico ao do filésofo tradicional. Nietzsche ndo compreen-
de a contradicéo tal como a filosofia tradicional. Contradizer-se, para
uma filosofia como a de Nietzsche, é necessario; ¢ mesmo condi¢do
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de sua critica e dos experimentos, ensaios e aventuras a que sub-
mete seu pensamento. Contradizer-se € jogo, estratégia de lingua-
gem e modo de filosofar.

As “contradicfes” representam, na realidade, um momento
decisivo de sua critica, porquanto a multiplicidade de pontos de vista
é precisamente 0 que ndo se encontra no tipo de pensamento e de
linguagem que Nietzsche quer contestar — 0 pensamento e a lingua-
gem tradicionais, logico-racionais, predominantes na Filosofia Oci-
dental desde a instituicdo da Metafisica. Sob o interesse do olhar
nietzschiano, ha uma coeréncia outra, diferente dagquela promovida
pelo discurso da racionalidade exclusiva.

Nietzsche subverte a nocéo filosofica de verdade para ultrapas-
sar o discurso puramente racional. N&o por acaso, “caminhante so-
litario e das alturas”, prefere olhar “do alto”: “do alto”, os olhos
nédo aceitam a pura contemplacdo; antes, adquirem o frescor e a
vitalidade necessarios a compreensao de que a riqueza do que per-
cebem exige a multiplicidade de interpretacdes e a destruicdo da
unidade de um “eu” contemplativo. O “livre-pensador”, o “verda-
deiro filosofo”, aquele que cria valores, tem que “cruzar todo o
ambito dos valores e sentimentos de valor humanos e poder observa-
lo com muitos olhos e consciéncias, desde a altura até a distancia,
da profundeza a altura, de um canto qualquer a amplidao” (JGB/
BM § 211). “Ver assim diferente, querer ver assim diferente, € uma
grande disciplina e preparagdo do intelecto para a sua futura
‘objetividade’ — a qual ndo é entendida como ‘observacdo desinte-
ressada’ (um absurdo sem sentido), mas como faculdade de ter seu
pré e seu contra sob controle e deles poder dispor: de modo a saber
utilizar em prol do conhecimento a diversidade de perspectivas e
interpretacoes afetivas.” (GM/GM 111 § 12)

A objetividade do olhar ou da palavra ndo reside na contempla-
¢do na linearidade ou na continuidade discursivas. Por isto, as ana-
lises nietzschianas, intempestivas, ndo sao lineares ou demonstrati-
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vas. A linearidade é fadada ao fracasso, sobretudo porque ndo pode
compreender a dimenséao tragica do mundo. “Existe apenas uma
visdo perspectiva, apenas um ‘conhecer’ perspectivo; e quanto mais
afetos permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, dife-
rentes olhos, soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais comple-
to serd nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade’. Mas eliminar a
vontade inteiramente, suspender os afetos todos sem excecao, Su-
pondo que 0 conseguissemos: como? — nao seria castrar o intelec-
to?...” (GM/GM 111 § 12)

Ao lado da assuncdo dos riscos provocados por seu estilo e seu
destino de intempestivo, solitario e incompreendido, um insondavel
ressentimento acompanha Nietzsche. Em alusdo a seus possiveis
leitores, a metafora do anzol é recorrente em alguns textos posterio-
res a 1885 e serve ora para lamentar ora para afirmar sua solid&o.
“A partir de entdo”, diz ele em Ecce homo, “todos 0s meus escritos
sdo anzais (...). Se nada mordeu, ndo foi minha a culpa. Faltavam
0s peixes” (EH/EH, Para além de bem e mal, 8§ 1).

Ecce homo, com a autoridade de um texto autobiografico, é, no
conjunto da obra nietzschiana, uma das mais claras expressoes da
guerra que, internamente, € travada em Nietzsche: de um lado, a
preocupacao com a incompreensao do “destino” que concedera a
si mesmo e de sua misséo de “dinamite”; de outro, a confissdo da
intempestividade e a estranha vontade de permanecer incompre-
endido. Especialmente nesta época — 1888 —, Nietzsche esta preo-
cupado — e, mais que isto, magoado — com o siléncio que, sobretu-
do na Alemanha, gira em torno de suas obras. Mas apesar do tom
de méagoa evidente, Nietzsche resiste: “tenho necessidade de soli-
dao, quer dizer, recuperacao, retorno a mim, respiracao de ar livre,
leve, alegre...” (EH/EH, Por que sou tdo esperto, § 8). E resiste
porque tem ciéncia de que sua intempestividade e sua linguagem
sdo 0 traco ou o artificio de disting&o de sua filosofia, do modo como
entende o filosofar e a tarefa do fil6sofo. Nietzsche é intempestivo,
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solitario e incompreendido porgue entende a Filosofia — a atividade
do filésofo — de outro modo, diferente daquele peculiar a Filosofia
Ocidental. Supostamente acata a incompreensdo a que se subjuga
sua obra porque nao quer ser confundido com o filésofo da Metafi-
sica— o idealista, 0 “decadént par excellence”; ndo quer ser cooptado
pelo pensamento habitual, corriqueiro, préprio da Cultura Ociden-
tal desde Socrates e Platdo e proprio ainda da Modernidade, por
influéncia, ndo sé da Metafisica como também da Religido Cristat!.

A escolha nietzschiana de outro tipo de linguagem &, pois, sin-
toma da oposi¢do que Nietzsche pretende configurar entre dois ti-
pos de Filosofia: a filosofia idealista e a tragico-dionisiaca. Enquan-
to a primeira dissimula a existéncia mediante a postulacdo de
categorias como unidade, permanéncia e identidade para aprisiona-
la numa cadeia conceitual, 0 pensamento tragico considera o vir-a-
ser, 0 movimento, as transformacdes, a contingéncia e 0 acaso para
afirmar a existéncia até em seus aspectos mais dolorosos e infames.
O tragico prescinde do conceitual, do logico e da verdade: a exis-
téncia ndo se permite aprisionar definitivamente pelo conceito e nao
merece interdi¢do, negacéo ou correcao.

A intempestividade, a soliddo e a linguagem poética e
aforismatica definem a filosofia de Nietzsche: filosofar ndo é ausen-
tar-se da existéncia e esconder-se no pensamento abstrato, frio e
supostamente desinteressado; é ocupar-se, inclusive, do “estranho”
e “questionavel” do “existir” e de tudo aquilo que é “banido pela
moral”.

Abstract: Having in mind that untimeliness constitutes the key to an
authentic comprehension of the present time, the text aims at establishing
the relationships between Nietzsche’s experimental language and
philosophy and the Nietzschean criticism of the Western culture.
Keywords: philosophy — untimeliness — solitude — language —
experimentalism
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Notas

10 Nascimento da tragédia ndo € bem recebido pelo meio
académico de que Nietzsche participa a época de redacéo
do texto. Muito ao contrdrio: cria-se uma atmosfera hostil
em relagdo as suas postulacbes sobre os gregos. As ponde-
racOes acerca da Arte e da Grécia e o0 tom excessivamente
wagneriano de seu discurso, por algum tempo, afastam
Nietzsche e sua carreira universitaria do sucesso académi-
co. Depois da publicacdo de O Nascimento da tragédia,
Seus cursos regulares de 1872-1873 tém cada vez menos
alunos. Nem mesmo um artigo de Rohde em defesa do
texto e de Nietzsche tem permissdo para ser publicado em
“Literarische Zentralblatt”, revista para a qual Nietzsche j&
escrevera.

Em maio de 1872, Willamowitz-Méllendorf pronuncia-
se publicamente contra o livro e acusa Nietzsche de
incompreensao e afastamento da filologia. Nietzsche lamenta
a repercussao de sua obra e as consequiéncias para a Esco-
la em que leciona, mas, de todo modo, mantém, em algu-
mas cartas, a certeza da importancia de sua primeira gran-
de obra, mais tarde por ele criticada.

Cf. Carta de 28 de Janeiro de 1872, a Ritschl e de 04 de
Fevereiro de 1872, a Gersdorff e de 22 de Dezembro de
1888 a Peter Gast. Cf. também o Prefacio, escrito em 1886,
e 0 Capitulo de Ecce homo, ambos destinados a O Nasci-
mento da tragédia. De Ecce homo, extrai-se da p. 61: “To-
mado com alguma neutralidade, O Nascimento da tragédia
parece bem extemporéneo (...)”.

Na verdade, desde a época de estudante, Nietzsche per-
cebe a diferenga entre suas aspiracoes, as de alguns de
seus professores e, sobretudo, as de seu tempo. A guisa de
exemplo, poder-se-ia lembrar o encantamento sobre ele
exercido por um poeta até entdo quase desconhecido. Objeto
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de uma dissertacdo de escola, elaborada na década de 60,
Hélderlin — por quem sera fortemente influenciado — é
apontado como seu “poeta preferido”. Ao longo da obra,
ndo faltam exemplos capazes de atestar a percepgédo de
Nietzsche de sua propria intempestividade.

Sobre a intempestividade de Nietzsche, cf. ainda: Assim
falava Zaratustra (“Do pais da cultura”, “A volta ao lar”,
“Do espirito de peso™); Ecce homo (“Por que escrevo tdo
bons livros” e capitulos sobre Extemporéneas, Humano, de-
masiado humano, Assim falava Zaratustra e O caso Wagner).

2 Sobre a relagdo esquecimento / memoria, cf. especialmente
“Verdade e mentira no sentido extramoral” e a Segunda
consideracdo extemporanea.

3 N&o é gratuito o fato de que a recepc¢do do pensamento de
Nietzsche tenha sido, no inicio do século XX, orientada
por um interesse literario. Em Les mots et le choses (As pa-
lavras e as coisas), Foucault afirma: “A linguagem so en-
trou diretamente e por si propria no campo do pensamento
no fim do século XIX. Poder-se-ia mesmo dizer no século
XX, se Nietzsche, o filélogo — e nisso também ele era tdo
erudito, a esse respeito sabia tanto e escrevia tdo bons li-
vros —, ndo tivesse sido o0 primeiro a aproximar a tarefa
filosofica de uma reflexdo radical sobre a linguagem.”

4 Com a instauracdo do procedimento genealdgico — em que
se subverte a tradicional pergunta pela verdade, também
através da critica da linguagem —, Nietzsche pode continu-
ar a critica a que ja havia submetido a Metafisica e, mais
ainda, proceder a um questionamento mais severo da Reli-
gido Cristd. Em especial, pode rejeitar a no¢do moderna
de sujeito como substrato do conhecimento e da acéo. A
nocao de valor, adotada a partir dai como critério privilegi-
ado de analise, associada as nogdes de forga e de vontade
de poténcia, leva Nietzsche a estabelecer uma espécie de
“tipologia de vontades” e, sobretudo, a substitui¢do da idéia
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de sujeito pela idéia de forca, 0 que acaba por convergir
para a confirmacdo do “perspectivismo” como alternativa
a ideia de conhecimento absoluto.

5 A partir do segundo periodo, em especial de Aurora e A
Gaia ciéncia, recusando, desde entdo, as disjungdes cor-
po/alma e matéria/espirito, Nietzsche ha de referir-se a
multiplicidade de afetos e pulsdes como componentes do
humano a fim de definir o que, neste momento, entende
por vida. Tais afirmacdes serdo de significativa importan-
cia para a formulagdo das idéias de forcga, vontade de po-
téncia e eterno retorno.

¢ A partir de Humano, demasiado humano, Nietzsche se afasta
de Schopenhauer e, por esta via, também de Kant e da
célebre distingdo kantiana entre fendmeno e coisa em si.
Aos olhos de Nietzsche, Kant ndo poderia mais estabelecer
a disjuncéo entre fendbmeno e coisa em si, porque ja havia
dito que ndo é possivel deduzir o fendmeno de uma causa
dos fendmenos e o acusa de incoeréncia, frente a afirma-
cdo da “coisa em si” e a sugestdo de impossibilidade de
seu conhecimento.

A legitimacdo do mundo inteligivel é o bastante para que
Nietzsche se oponha a Kant. Contrario a rigidez da separa-
¢do entre mundo sensivel e mundo inteligivel, fendmeno e
“coisa em si”, e avesso as consequéncias dai decorrentes,
desde Humano, demasiado humano, Nietzsche pondera que
a instauracdo do mundo inteligivel deve-se a uma intencéo
de ordem moral. Tornar o mundo inteligivel irrefutavel é,
pois, suficiente para o ataque severo a filosofia de Kant:
Nietzsche concebe-a como uma “filosofia de porta dos fun-
dos”, porque o exame das idéias de Deus, imortalidade da
alma e liberdade deve ser realizado, em sua opinido, por
uma “histéria das origens do pensamento”. (Cf.
CALOMENI, Tereza Cristina B. A suspensédo do ideal: a
andlise nietzschiana da verdade e do conhecimento no con-
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texto de Para além de bem e mal e Genealogia da moral;
Dissertacdo de Mestrado em Filosofia apresentada a
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, 1993-
1994, pp. 37-39.)

Na verdade, a critica a Kant aparece na filosofia nietzs-
chiana a partir das ConsideragBes extemporaneas, quando
Nietzsche acusa a relagdo de Kant com o Estado. (Cf. Ter-
ceira consideragd@o extemporénea 87 e 88). No entanto, é
no segundo periodo que a critica torna-se mais contunden-
te ao se dirigir tanto ao problema do conhecimento quanto
a doutrina moral kantiana. (Cf. Humano, demasiado huma-
no 819 e 825; O Andarilho e sua sombra 8§27 e 8§ 216;
Aurora 83, 8197 e §8339; A Gaia ciéncia 8335 e §357).
Quanto as criticas desenvolvidas no terceiro periodo, cf.
Para além de bem e mal 85, 811, §54, §187, 8210 e
§228; Genealogia da moral 111, 86, 812, §25; Crepusculo
dos idolos, IncursGes de um extemporéneo, 816, 8§29 e
849; Ecce homo, Consideragdes extemporaneas, 83 e O
Anticristo 83, 8§10, 811, 812 e 855.

7 Cf.: “A falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para
nds, uma objecdo contra ele; é talvez nesse ponto que a
nossa nova linguagem soa mais estranha. A questdo é em
gue medida ele promove ou conserva a vida, conserva ou
até mesmo cultiva a espécie; e a nossa inclinagéo bésica é
afirmar que os juizos mais falsos (entre os quais 0s juizos
sintéticos a priori) nos s@o 0s mais indispensaveis, que, sem
permitir a vigéncia das ficges logicas, sem medir a reali-
dade com o mundo puramente inventado do absoluto, do
igual a si mesmo, 0 homem néo poderia viver — que renun-
ciar aos juizos falsos equivale a renunciar a vida, negar a
vida. Reconhecer a inverdade como condicédo de vida: isto
significa, sem duvida, enfrentar de maneira perigosa 0s
habituais sentimentos de valor; e uma filosofia que se atre-
ve a fazé-lo se coloca, apenas por isso, além do bem e do
mal.” (JGB/BM § 4).

54 |  cadernos Nietzsche 14, 2003



Solidéo e verbo: a palavra intempestiva e o tempo poético

8 Especialmente no terceiro periodo, Nietzsche se afasta da
filosofia cartesiana, da metafisica da subjetividade e, por-
tanto, das idéias de “eu”, “unidade” e identidade. Para
um tal afastamento, concorrem as criticas do segundo peri-
odo e, em especial, a idéia de “pulsdo”. Confirmando a
critica da “vontade psicoldgica”, o “eu”, em Nietzsche,
ndo é supremacia da interioridade.

% Cf. A gaia ciéncia 8§ 371.

10 Sobre a relagao Nietzsche/leitor cf. especialmente Ecce homo
(Por que escrevo tdo bons livros) e Genealogia da moral
(Prélogo).

11 Qs titulos atribuidos aos capitulos constituintes de Ecce
homo sdo um bom exemplo do quanto Nietzsche se esquiva
de uma possivel identificagdo ou confusdo com o idealista.
O tom exagerado e, aparentemente, arrogante dos titulos
deve ser compreendido como mais uma de suas estratégias
de afastamento das virtudes e qualidades cristds, muito
embora seja comum a interpretacdo de que a “falta de
modéstia” de Nietzsche ja seja sintoma da “loucura”
iminente.
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